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Apresentacao: Itinerario da insignificancia
Danilo Santos de Miranda
Diretor Regional do Sesc Sdo Paulo

Os esforcos para a compreensio da violéncia nao estio circunscritos
aos pesquisadores dedicados a questdo. Assim como a morte, 0 amor e a
velhice, este tema interessa a humanidade que, por diferentes caminhos,
procura compreendé-lo. E possivel situar a sua intensificacio nos conflitos
bélicos do século xx, em razio do desenvolvimento técnico e cientifico
voltados para a destruicio em massa. Paul Valéry verifica na Primeira
Grande Guerra uma mudanga radical na ideia de violéncia, apontando
para a transformacio da “sensibilidade ética dos individuos™, o que equi-
vale a uma mudanca nas formas de percepcio do outro.

O exterminio entre os paises europeus, com base em ideais de ci-
vilizagio, evidenciou contradicdes como a manutenc¢io da riqueza e o
refinamento do “espirito”, sustentados pela exploragio colonialista. A
formulac¢io do conceito de contemporaneidade nio logrou apagar um
século de destruicio e, tampouco, pode limitar a hegemonia da tecnocién-
cia sobre o campo do sensivel. Entre o passado e o presente encontra-se
a fera imaginada por Giorgio Agamben em seu ensaio sobre o contem-
poraneo: “O seu dorso esta fraturado e nds nos mantemos exatamente
no ponto da fratura”.

Além das lutas armadas, outras formas de conflito passaram a fazer
parte do presente, abrigando-se na “insignificincia” das rela¢des. Nos
grandes centros urbanos, a miséria e a criminalidade sio incorporadas
ao cotidiano, inclusive como itens de mercado, a exemplo da segregacio

promovida pela distribui¢io habitacional. Neste caso, entende-se por vio-
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léncia o proprio cerceamento a que estao sujeitas milhdes de pessoas cuja
sobrevivéncia e bem estar sdo definidos pelo lugar onde vivem.

Em que tempos e sob quais condi¢oes intensificou-se a banalizacio
da vida? Quais pardmetros separam o estado de guerra dos periodos de
tranquilidade? De que forma somos afetados pelos conflitos em regides
que, ao menos geograficamente, parecem distantes? Essas e outras ques-
toes levaram a realizac¢io do ciclo de conferéncias Mutagoes: fontes passio-
nais da violéncia em 2014, com o objetivo de aprofundar o conhecimento
sobre as ideologias, as crencas e os propositos capazes de arregimentar
legies e individuos para o conflito armado e para toda a sorte de crimes
passionais.

Ao poderio de armamentos de milicias como Boko Haram e Estado
Islamico, veio somar-se o uso da internet na demonstracao de forca, com
a exibigdo de execuges de prisioneiros em tempo real. Esse recurso tam-
bém é utilizado na guerra e na espionagem politica americana, bem como
no comando do trafico de drogas dentro dos presidios brasileiros. Nesse
sentido, é possivel questionar em que medida a tecnologia desenvolvida
no século xx teria viabilizado a disseminac¢io da violéncia.

Os autores participantes dessa edi¢io do ciclo de conferéncias Mu-
tacoes discutem a violéncia a partir de razdes passionais, perscrutando
o terreno das ideias que seduzem e orientam pessoas para o exterminio
alheio, acompanhando as condi¢des em que emergiram algumas dessas
tendéncias e buscando elucidar quais seriam as alternativas a barbarie e
ao jugo dos projetos civilizatorios. Buscando ampliar as reflexdes sobre o
tema em questio, o Sesc traz a publico este livro. Quica encontre leituras

tdo fecundas quando o olhar dos autores aqui reunidos.

Danilo Santos de Miranda



Onze notas sobre as Fontes passionais da violéncia
Adauto Novaes

L’homme, cette aventure.

PaurL VALERY

1. Os textos deste novo livro da série Mutagoes pretendem responder
a velha questdo: qual o papel das violéncias passionais nos destinos da
humanidade? Em geral, as analises tendem a pensar a violéncia apenas
como o efeito de causas objetivas, atribuidas quase sempre a razdes eco-
nomicas e sociais. B 1SS0, mas € mais que 1sso: sabemos que a violéncia
é parte do humano, aquilo que alguns teéricos chamam de dialética da
criacio e da destrui¢io virtualmente presentes nas convengdes sociais
(que procuram esconder) e na politica (que procura racionalizar), como
bem lembra Franklin Leopoldo e Silva. Eis a questdo: seria a violéncia
a forma das relacbes humanas? E certo que somos seres passionais e a
violéncia é uma espécie de forca apaixonada.

Para discutir os deslimites da violéncia passional hoje, propomos bre-
ve recuo no tempo. Tomamos a guerra de 1914 como emblema de muta-
¢do da prépria ideia de violéncia, quando surge o que pode ser definido
como o dominio da técnica e o advento da civilizacio tecnocientifica.
Foi nessa época que Paul Valéry escreveu a célebre frase, sintese de um
dos grandes problemas da humanidade: “Temo que o espirito esteja se
transformando em coisa supérflua”. E certo que o mundo dominado pela
tecnociéncia tende a dificultar o trabalho do espirito, que é fundamental
no controle da violéncia. Lemos ainda em Valéry que, através desse traba-

lho, o homem adquire a capacidade de afastar-se por momentos de tudo
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o que existe, inclusive da propria personalidade. Assim, o “homem pode
observar-se; pode criticar-se, controlar-se”. As novas formas da violéncia
técnica limitam, pois, o trabalho do espirito, o que quer dizer que as
deliberacdes humanas acontecem a despeito da capacidade de reflexio e
discernimento. Mais: o homem perde o controle das paixées violentas. A
ciéncia e a técnica dominam nio apenas nossa vida material, mas também
as coisas do espirito.

Se o espirito se retira deste novo mundo — ou melhor, se, no mundo
dominado pela técnica, ndo ha mais espaco para o trabalho do espirito —, é
porque existem forcas instintivas em nos que trabalham contra ele. Valéry
pergunta, em breve ensaio sobre a virtude, se nés nos tornamos piores
ou apenas mais veridicos. Eu tenderia a dizer que a técnica nos deu mais
forca e poténcia para nos tornarmos mais violentos. A difusio universal
da técnica, através dos novos meios de comunicagio, alimenta um gozo
insaciavel da violéncia: no cinema, nos jornais, na televisio e agora no
celular, nos locais publicos ou em casa, os olhos parecem absorver sem
emocio noticias abomindveis de mortes e massacres. E o alimento da vio-
léncia interior. Assim, o ensaio de Valéry sobre o fim da ideia de virtude

impressiona pela atualidade:

Nosso século teria trazido, entre tantas outras novidades excessivas, as
vezes desumanas, uma modificacdo tdo grande e tio detestavel naqui-
lo que chamaria de “sensibilidade ética” dos individuos, na ideia que
fazem de si mesmos e de seus semelhantes, no valor que eles dao a
conduta e as consequéncias dos atos, que se deve admitir que a era do

bem e do mal é uma era superada.

George Steiner da razao a Valéry ao dizer que nosso “limiar de apreen-
sao foi formidavelmente rebaixado”. Steiner da um exemplo ao dizer que
pouca gente acreditou quando foram divulgados os primeiros relatos
dos campos de exterminio da Polonia: tais coisas ndo podiam acontecer
na Europa civilizada do século xx. Hoje, a violéncia tornou-se tio banal
que “é dificil imaginar uma bestialidade, uma sandice de opressdao ou de
subita devasta¢io que ndo seja crivel, que nio encontre logo um lugar
na ordem dos fatos. Moral e psicologicamente, é terrivel que tenhamos

ficado tio desassombrados”.

Adauto Novaes



Mas aten¢do: ao tomarmos a guerra de 1914 como ponto de parti-
da, nio queremos dizer, com isso, que a violéncia de massa comeca ai.
Lembremos, a titulo de exemplo, dos massacres ocorridos a partir dos
descobrimentos e da acio das colonizactes da Africa e América Latina.
Nio temos a ingenuidade de nos limitarmos a um contexto historico para
tratar das fontes passionais da violéncia. Ao privilegiarmos 1914, tendemos
a afirmar que essa guerra é o signo de uma mutagio. O que acontece
com a Primeira Guerra niao € propriamente uma crise, suspensao da paz,
passivel de ser superada, a guerra como um paréntese na paz. Vemos, ao
contrario, como escreve Heidegger, a aboli¢do da diferenca entre guerra
e paz. Para ele, “as guerras mundiais constituem a forma preliminar que
toma a supressio da diferenca entre guerra e paz, supressio tornada ne-
cessaria a partir do momento em que o ente ¢ abandonado longe de toda
a verdade do ser e que assim o ‘mundo’ tornou-se um nio mundo”. As
guerras mundiais sio o signo de uma mudanga de era. Pode-se nomear
essa nova realidade, como bem definiu Hans Magnus Enzensberger, de
guerras civis mundiais. Lemos no ensaio publicado na Franca — “Vues sur la
guerre civile” (Perspectivas da guerra civil) — que a carnificina do século x1x
era, de certa maneira, racionalizada: “de um lado, a instauracao do servi-
co militar para todos e o progresso técnico deram-lhe enorme extensio;
de outro, os Estados se esforcavam em submeter suas guerras as regras de
direito internacional”. Passadas as duas grandes guerras e com o fim da
Guerra Fria, vivemos o momento das guerras civis, “de 30a 40, que acon-
tecem neste momento através do mundo™. No capitulo intitulado “Guerre
civile moléculaire, absence de convictions” (Guerra civil molecular, auséncia

de convic¢oes), Enzensberger descreve a nova forma de violéncia de hoje:

Vemos o mapa do mundo. Localizamos as guerras em regides distan-
tes, de preferéncia no Terceiro Mundo. Falamos de subdesenvolvimen-
to, decalagem histérica, fundamentalismo. Temos a impressdo de que
o combate incompreensivel se da longe de nés. Mas nés nos iludimos.
Na realidade, ha muito a guerra civil entrou nas grandes metropoles.
Suas metastases fazem parte da vida cotidiana das grandes cidades,
ndo apenas em Lima e Johannesburgo, Bombaim e Rio, mas também
em Paris e Berlim, Detroit ¢ Birmingham, Milio ¢ Hamburgo. Ela

niao ¢ promovida apenas por terroristas e servicos secretos, mafiosos e
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skinheads, gangues de droga e esquadroes da morte, neonazistas ¢ xeri-
fes negros, mas também cidadios que do dia para a noite transformam-
-se em hooligans, em incendiarios, loucos furiosos cometendo mortes
em série [...]. E se nés acreditamos que reina a paz sob o pretexto de
que ainda podemos comprar nossos croissants sem sermos abatidos por
atiradores emboscados, estamos iludidos [...]. Nossas guerras civis ndo
ganharam até agora as massas, clas sio moleculares [...]. A violéncia

esta completamente livre das justificativas ideologicas.

No polémico texto “L’esprit du terrorisme™ (O espirito do terrorismo),
publicado originalmente no jornal francés Le Monde, no dia 3 de novembro
de 2001, Jean Baudrillard faz diversas analises sobre o espirito da violéncia
atual. Entre tantas interpretagoes, ele fala de uma “guerra fractal de todas
as células, de todas as singularidades que se revoltam sob a forma de an-
ticorpos” contra a ordem mundial tinica instaurada pela mundializagio e
pelo pensamento tnico. Eo proprio sistema que cria as condig¢bes obje-
tivas desta contor¢do brutal: “Guardando para si todas as cartas, o sistema
forca o Outro a mudar as regras do jogo. As novas regras sio ferozes

porque o jogo é feroz”. Eis a mutacio das formas da violéncia.

2. Jacques Bouveresse da o seguinte titulo a um dos seus incontorna-
veis ensaios sobre Karl Kraus: “O fim da Primeira Guerra Mundial ou por
que nada acabou e tudo comeca”. Bouveresse cita o biégrafo de Kraus,
Edward Timms, para evidenciar seu lado profético dos aforismos publica-
dos em 1915 em suas analises da militarizacao das sociedades ocidentais.
Nas 75 paginas de Nachts lemos, por exemplo, este impressionante frag-

mento de Kraus;

Apesar de tudo, o soldado que volta para casa ndo se deixa reintegrar
facilmente a vida civil. Ele criard uma cisdo no pais e € ai entdao que a
guerra vai comecar. Ele toma para si os sucessos que lhe foram nega-
dos e a guerra fora um brinquedo de crianca comparada a paz. Deus
nos livre da ofensiva que nos espera! Uma atividade terrificante, que
ndo sera mais controlada por nenhum comando, vai p6r ao alcance das
maos as armas € os prazeres em todas as situacdes da vida; havera no

mundo mais mortes ¢ doengas jamais exigidas pela guerra.

Adauto Novaes



Os soldados buscavam o sucesso que lhes havia sido negado nos cam-
pos de batalha do exterior — escreve Bouveresse — “criando a necessidade
de uma nova guerra, ainda mais terrivel do que a que acabava, contra
a populacio civil do préoprio pais e, mais precisamente, contra todos os
inimigos do interior”. Isso seria apenas o ensaio da cultura do ressenti-
mento na qual judeus, comunistas, ciganos e tantos outros seriam os

objetos mais visiveis.

3. A Primeira Grande Guerra faz cem anos. Mas podemos afirmar,
sem risco de erro, que ela ndo acabou. Vivemos em estado permanente
de guerra. Mais precisamente, o espirito e a esséncia da guerra permane-
cem e, desde entio, foram mais de 190 milhdes de mortes em massacres
e violéncias sem que se possa distinguir com clareza a guerra da paz:
Primeira Grande Guerra, que gerou a Segunda Grande Guerra, que
gerou a Guerra Fria, que gerou as guerras civis mundiais: da Indochina,
Coreia, Vietna do Norte, Vietna do Sul, Espanha, Argélia, Balcas, Sri
Lanka, Libano, Revolucio Russa de 1917, Saara Ocidental, Chade e Sudio,
Sérvia, Etidpia, Kuwait, Kosovo, Afeganistao, Iraque; além da ciberguer-
ra contra o Ira, a Guerra dos Seis Dias, as guerras coloniais, a Guerra
das Malvinas, ditaduras militares na América Latina, fanatismo religioso,
genocidios em Ruanda, sem nos esquecermos da diaria guerra urbana
que, s6 no Brasil, segundo as tltimas estatisticas, chega a 50 mil mortes
por ano. Vive-se, pois, na inseguranga permanente, € nao seria exagero
dizer que em breve seremos levados a novo tipo de clandestinidade a céu
aberto, ja que entramos na sociedade de controle absoluto do Estado, das
institui¢des civis e militares, do dominio do digital. Tudo isso em nome
da liberdade, da democracia e da civilizacio.

Ao dizer que a guerra nao acabou, quUEremos propor neste livro uma

reflexdo sobre o que acontece hoje em dois sentidos precisos:

» procurar definir quais foram as grandes transformagoes surgidas a
partir de 1914, das quais a guerra é o ponto de partida e 0o exem-
plo mais emblematico, que culminaram na sociedade do controle
industrial e militar. Isto é, no mundo dominado pela ciéncia e pela
técnica, as ciéncias passaram a desenvolver poderes de destruicio e

manipula¢io sem precedentes. Mais: as relagdes entre conhecimento
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cientifico e ética tornaram-se cruciais, uma vez que, como observa
Edgar Morin, a capacidade ética de regular a ciéncia esté longe de ser
estabelecida;

» discutir um dos aspectos essenciais da guerra, as paixoes, que sao
causas permanentes da violéncia. Esse outro lado da guerra é, de

maneira geral, tido como irrelevante e relegado ao esquecimento.

Ao por em evidéncia os maléficos papéis da ciéncia e da técnica no
desenvolvimento da violéncia, gostariamos de deixar clara nossa distancia
em relagio a tecnofobia. Como nio reconhecer os grandes avangos da
ciéncia em dominios essenciais da existéncia? Ainda assim, resta a pergun-
ta: para que serve tanta ciéncia quando se trata da constitui¢do do sujeito
moral, do sujeito politico e da prépria constitui¢io do humano? Lembre-
mos mais uma vez Valéry: “Pode-se dizer que tudo o que sabemos, isto é,
tudo o que podemos, acabou por opor-se do que somos™. Vivemos esse duplo
trazido pela tecnociéncia, como observa Jean-Luc Nancy em um de seus
inimeros comentarios sobre Heidegger: a enorme parafernalia técnica,
sem a qual ndo podemos hoje mais viver, é, também, o testemunho de
uma “remodelagem completa do mundo”. Essa aparelhagem, completa
Nancy, “nio é apenas o conjunto de catastrofes como o via Heidegger—o
que o € realmente —, mas manifesta ainda essa capacidade humana de se

dar um outro mundo”.

4. Relembremos a grande ruptura: em um ensaio classico, publica-
do em 1915, Valéry faz uma sintese do que poderia vir a ser o Ociden-
te. Lemos em Une conquéte méthodique (Uma conquista metddica), texto
no qual ele analisa as origens do grande salto alemio antes da Primeira
Guerra, que tudo pode se resumir a trés pontos: estratégico pela forma,
econémico como fim e cientifico na preparagio. O made in Germany é o
emblema do Ocidente a partir de entdo: ponto de partida para a grande
transformacio tecnocientifica. A partir dai, a Alemanha torna-se comer-
cial, industrial e militar: “Lutamos contra este exército (econémico) como
bandos selvagens contra uma tropa organizada. Esta acdo ndo é, como as
nossas, feita ao acaso. Ela é cientifica. Todas as ciéncias estdo inclinadasa
servi-la. Ela é guiada por uma cuidadosa psicologia e faz mais do que se

impor: ela se faz desejar”. Todos conhecem o destino dessa concepgio

Adauto Novaes



de mundo ocidental desenvolvido. Basta citar outro grande pensador do
periodo para deixar mais evidente ainda sua atualidade. A partir de 1914,
escreve Robert Musil, surge uma massa impressionantemente maleavel,
coisa que, em geral, nao se admitia antes. A propria guerra confirmou
isso sob a forma de uma impressionante experimentacio de massa. Com
o desenvolvimento da ciéncia e da técnica, a guerra passa a ter outra for-
ma com a invencido de novas armas: carros de combate, aviacao miilitar,
armas quimicas contra a populagio civil. Mas o que mais nos interessa
neste livro, como ja dissemos, é a discussido sobre um dos aspectos mais
importantes para se entender a guerra—a mobiliza¢io das paixdes. A par-
ticipag¢do, muitas vezes voluntaria, de grandes humanistas e pensadores
em uma guerra que produziu milhdes de mortes é sempre um enigma
que talvez possa ser explicado através das paixdes. E dificil imaginar que
apenas causas objetivas — interesses militares ou a expansio econdmica de
uma nac¢io — mobilizem milhares de cidadios. O que levou, por exemplo,
Péguy, Wittgenstein, Alain e tantos outros a se alistarem? Espiritos for-
mados nos valores de um mundo que se desfazia, talvez fossem movidos
pelo nacionalismo, pela nostalgia de um mundo em desaparecimento, pelo
heroismo, pela coragem, pelo desejo de ser reconhecido (o reconhecimento
nos leva sempre a sentimentos excessivos), de vencer o medo ou mesmo
de construir outro mundo, ou ainda pela luta contra o repentino esvazia-
mento dos valores classicos: “Saibamos admirar e saibamos desprezar”
essas virtudes, escreveu Alain em p]ena guerra. Havia, certamente, outros
motivos, como os deuses exteriores que se chamam Patria, Direito, Civi-
lizagido. Sabemos que é sempre o homem que “carrega nos ombros os
seus deuses”. De qualquer maneira, eram tempos tragicos. Recorramos
também ao famoso didlogo Por que a guerra? entre Einstein e Freud, entdo
aterrorizados com os acontecimentos de 1914-1918. Os dois buscam uma

explicacdo para tanta violéncia:

Parece que uma resposta 6bvia a esta pergunta [escreve Einstein na
primeira carta] seria que a minoria, a classe dominante atual, possui
as escolas, a imprensa e geralmente também a Igreja sob seu poderio.
Isso possibilita organizar e dominar as emocoes das massas ¢ torna-
-las instrumento dessa minoria. Ainda assim, nem sequer essa respos-

ta proporciona uma resposta completa. Dai surge uma nova questao:

Onze notas sobre as Fontes passionais da violéncia
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como esses mecanismos conseguem tido bem despertar nos homens
um entusiasmo extremado, a ponto de sacrificarem suas vidas? Pode

& .
haver apenas uma resposta. E porque o homem encerra dentro de si

um desejo de 6dio e destruicio.
A resposta de Freud nio é menos tragica:

O senhor expressa surpresa ante o fato de ser tdo facil inflamar nos
homens o entusiasmo pela guerra e insere a suspeita de que neles existe
em atividade alguma coisa — um instinto de 6dio e de destruicio — que
coopera com os esforcos dos mercadores da guerra. Também nisso
apenas posso exprimir meu inteiro acordo. Acreditamos na existéncia
de um instinto dessa natureza e, durante os ultimos anos, temo-nos

ocupado realmente em estudar suas manifestacdes.

Freud termina o didlogo de maneira um pouco otimista: ele acredita
no fortalecimento do intelecto, “que estd comegando a governar a vida do
instinto”, e na internaliza¢io dos impulsos agressivos, “com todas as suas
consequentes vantagens e perigos”. Freud esclarece ainda seu otimismo:
“Isso nao é apenas um repudio intelectual e emocional. Nos, pacifistas,
temos uma intolerancia constitucional a guerra, digamos, uma idiossin-
crasia exacerbada no mais alto grau”.

Mas nio se pode esquecer a paixdo religiosa. Assim, ao propor a ana-
lise do que move as guerras, queremos mostrar a permanéncia dessas
paixdes nas nossas vidas em tempos nio menos tragicos: coragem, medo,
honra, ddio, egoismo, mentira para si mesmo, fatalismo, fanatismo, intolerdncia,
colera, vinganga, violéncia e outras paixdes. Alain observa que nio existem
duas, trés guerras, “existe a guerra e é sempre paixido galopante; contra
a guerra é ainda a guerra. Vivo em um tempo que me esclarece. Veja
a quantidade de ingénuos que fazem a guerra para que nao haja mais
guerra. O erro das paixdes ndo pode ir mais longe”. Tentemos entender
o funcionamento dessas paixdes uma vez que é um erro acreditar que elas
tém sua causa nos acontecimentos exteriores, como nos diz ainda Alain:
“Qualquer paixio justifica-se por ela mesma. A verdadeira causa do 6dio
é, apesar de tudo, o 6dio; ele cresce no proprio movimento [...] odeio, e

tudo me prova que tenho razio de odiar; sem contar que o 6dio engen-
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dra o 6dio no outro, o que aumenta ainda mais o meu”. Como escreve o
fil6sofo Francois Foulatier, no prefacio a um dos mais importantes livros
sobre a guerra, Mars ou la guerre jugée (Marte ou a guerra julgada), de
Alain: "Comecemos parafraseando um fragmento da Etica de Espinosa:
‘Um homem livre s6 pensa na guerra, sua sabedoria ndo é uma meditacio

sobre a guerra, mas sobre a paz™”.

5. De agosto de 1914 a outubro de 1917, Alain lutou no front e 1a es-
creveu um dos mais impressionantes ensaios sobre a guerra, publicado
em 1916 com o titulo De quelques-unes des causes réelles de la guerre entre
nations civilisées (Algumas causas reais da guerra entre nagoes civilizadas).
Para falar da origem das guerras, além dos classicos motivos econdémicos,
Alain apresenta nocoes sobre a histéria, a revolta, o poder, até chegar as
paixdes no ensaio “Causas permanentes e causas acidentais”. As causas
acidentais sao os acontecimentos, € as causas permanentes, as instituigoes,
entendendo por institui¢des o armamento, a organizacao da guerra e os
costumes, e entre os costumes estio as formas dadas as paixdes em cada
sociedade: “E preciso dizer também que, para por em movimento todo
um povo armado, sio necessarios motivos que o emocionem como o
Direito, a Civilizacio, a legitima resposta a uma agressio brutal [...]. Dai
uma violéncia dos movimentos humanos que sem duvida espantaria as
legiGes romanas se elas voltassem”. Mas devemos dar atengio também
a ordem mecdnica.

O que vemos aqui? A Liberdade de fazer fortuna que torna engenho-
sos: o desenvolvimento da instrucdo publica; a mina, a fabrica, a ofici-
na tdo bem preparadas para produzir armas; a induastria especial das
armas, naturalmente excitada pelos lucros seguros, que, por sua vez,
levara a guerra indiretamente ¢ diretamente. Enfim, a miséria prole-
taria que forma os corpos para a violéncia ¢ os espiritos para a ideia
da violéncia e ndo sem disciplina. Essa ¢ a descricdo mais ou menos
completa das condi¢coes que fazem da guerra moderna uma explosao
de males, ndo a despeito da civilizacao, mas gracas a civilizacio, tanto
mais terrivel quando sabemos que os povos em conflito sio os mais
civilizados, por conseguinte os mais semelhantes e os mais proximos de

serem amigos. Mas o que quero dizer com isso? O primeiro efeito das
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paixoes guerreiras €é o de fazer acreditar dos dois lados que o outro €
injusto, barbaro e inimigo da humanidade. Se as paixdes sdo, pois, sem
remédio, é preciso que a civilizacdo morra pelas proprias virtudes. Mas

nio acredito nisso.

A conclusido de Alain possivelmente seria outra se ele visse para onde

nos levaram as virtudes tecnocientificas da civilizacao:

Estamos numa época na qual a civilizagdo estd arriscada a
morrer pelos meios da civilizagdo.

MNIETZSCHE

Nds, civilizagoes, sabemos agora que somos mortais.

Paur VALERY

6. Acontecimentos recentes mostram de que maneira a civilizacio
técnica passa a dominar o mundo. Como em 1914, mais uma vez é a
guerra que se torna o emblema mais evidente dessa muta¢io. James Bam-
ford, autor do primeiro livro sobre a Agéncia de Seguranca Nacional dos
Estados Unidos (a famosa nsa), alerta para o poder americano de lancgar
ciberguerras. Mas isso ja esta acontecendo na realidade. Em recente en-

trevista, Bamford diz:

Além de comandar a maior ¢ mais secreta agéncia de inteligéncia do
mundo, ha uma adicdo a nsa, o Comando Cibernético dos EUA, que
¢ capaz de lancar ciberguerras. Nio s6 pode espionar, mas comanda
uma organizacao que pode atacar e destruir sistemas de computadores
¢ infraestrutura fisica de outros paises. Nenhum outro pais fez isso até
hoje — s6 os EUA (interferéncia nas centrifugas nucleares do Ird). E uma

quantidade enorme de poder, e quase todo sob segredo.

O que mais impressiona nas revelagoes de Bamford é o poder que a

~sa tem de penetrar no pensamento de qualquer cidadio:

A nsa [diz ele] pode praticamente entrar na mente de alguém monito-

rando o que vocé esta digitando no Google [...]. A ~Nsa s6 tem 75 mil
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funcionarios, ndo pode ouvir todo mundo o tempo todo ao mesmo
tempo. O que a nsa faz ¢ colocar um filtro eletrénico ou computacio-
nal nos principais pontos de conexio global e deixar os computadores

decidirem o que capturar ou nao.

As declaracdes de Bamford confirmam duas suspeitas: 1) a guerra é
permanente, muda apenas de forma; 2) para os fins da guerra, cada vez
mais brutal, a inteligéncia humana torna-se coisa supérflua: as maqui-
nas comandam. Os drones sio também uma nova realidade: avides nio
tripulados, comandados a distincia por computador, matam milhares
de pessoas de maneira indiscriminada — civis, criancas e até militares.
Enfim, a guerra é o exemplo mais evidente do comando da civilizagio
técnica. Comegamos a reconhecer que nos aproximamos de transforma-
cOes extremas que subvertem nio apenas o mundo, mas principalmente
o homem e suas relacdes com o mundo. O que resta para o trabalho do
espirito em tudo isso?

De repente, descobrimos que as formas gerais de vida mudaram de
maneira radical com as redefini¢ées da politica, da guerra, da paz, da
liberdade, das mentalidades, das afetividades, do préprio corpo. Desco-
brimos, por exemplo, que as nogdes de publico e privado sdo coisas do
passado e que a internet é um espaco de visibilidade indiferente a essa
oposi¢ao. Descobrimos que o amor tornou-se coisa liquida, como escre-
veu Bauman, com tendéncias efémeras a se desfazerem rapidamente,
fruto de um narcisismo extremo e de um egoismo organizado. Descobri-
mos que a politica se alimenta da espionagem cotidiana nos “googles”
e nos sites e que talvez estejamos saindo da sociedade de vigilincia e
entrando na sociedade do controle absoluto. Controle tao mais perverso
quando sabemos que ele é exercido e desejado voluntariamente. Novas
formas de controle que sio, como escreveu Frédéric Gros, “reticulares,
participativas e privadas”, produzidas por n6s mesmos a cada momento
através do celular, do Gps e dos componentes eletrénicos adicionados
ao nosso proprio corpo. O totalitarismo desses novos meios sabe quem
somos, onde estamos, o que fazemos, para onde vamos. Eis um mun-
do que, ao anunciar a emancipa¢io e autonomia do homem, fabrica
principalmente controle e homens-massa, verdadeiros buracos negros

que engolem a politica, a ordem social, a cultura, tudo o que constitui
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nossa civiliza¢ido, como analisou Jean Baudrillard: “[...] a ideia de liber-
dade, ideia nova e recente, estd em vias de ser apagada dos costumes
e das consciéncias [enquanto] a mundializacio liberal esta a caminho
de se realizar sob a forma exatamente inversa: a de uma mundializacao
policial, de um controle total, de um terror sectario”. Ea permanéncia
da guerra com outros meios. Descobrimos que ha uma tendéncia ao
enfraquecimento dos partidos e dos sindicatos como corpos intermedia-
rios da politica: politicos buscam relagio direta com os eleitores através
do Facebook, do Twitter e dos blogues. Descobrimos, enfim, que as
grandes manifestacdes tendem a se transformar em puro acontecimen-
to espetacular porque querem abolir os partidos, os ideais politicos, a
organizagio e novas estratégias. Movimento que ndo dissimula uma
imobilidade agitada, que pode por tudo a perder se nada for feito “para
que se articulem até a ruptura os conflitos que a sociedade moderna
sempre abortou e que a partir de agora sio realidade publica cotidiana”,
como escreveu Maurice Blanchot a propésito de outro movimento de
rua — o Maio de 68. “A fraqueza do movimento é também o que foi sua
forga, e sua forga foi ter tido éxito prodigiosamente nas condigdes que
tornaram seu sucesso impressionante, mas sem os meios politicos de
tuturo, sem poder de institui¢do.” O que Blanchot disse nio tenderia
a se repetir com maior for¢a em movimentos de redes sociais que bus-
cam abolir os partidos e as organiza¢ées, pura imobilidade agitada? Que
paixoes regem esses movimentos?

Mais do que especular, portanto, sobre o desenvolvimento técnico,
a proposta do livro Mutagoes — Fontes passionais da violéncia consiste em
pensar o0 homem e suas paixdes neste novo mundo. Reconhecer que a
técnica tornou-se uma paixdo cega. Ou mais do que isso: tentar esclare-
cer pelo menos alguns aspectos da caminhada do homem por esse grave
enigma da passagem de um tempo a outro. Como dar forma a tendéncias
que, muitas vezes, se apresentam vagas, mas latentes? As dificuldades sdo
evidentes. Lembremos de um dos mais impressionantes fragmentos es-
critos por Karl Kraus: o progresso técnico inventou a moral e a maquina
“para expulsar da natureza e do homem a prépria natureza”. Sabemos
desde Montaigne que o espirito é a parte mais nobre da natureza humana.
Perguntemos pois: o que ¢é feito hoje da natureza humana? Que papel tem

hoje o espirito — entendendo o espirito ndo como entidade metafisica, mas
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como inteligéncia ou poténcia de transformacio criadora? Assim, a nova
realidade exige de nés o pensamento sobre as novas mentalidades, as per-
cepcoes do mundo, a refundacio da ética e da politica, as novas relacoes
afetivas etc. Tentar, enfim, responder a questao: o que é feito do homem
diante da revolugio tecnocientifica, biotecnolégica e digital? O que se
entende por civilizagdo técnica? Tentamos ir além do que foi escrito por
Hannah Arendt em A condigdo humana. Novos problemas como a experi-
éncia e o pensamento objetivo, a sensacio, o COrpo, 0 outro € o mundo
humano, a coisa e o mundo natural, temas trabalhados pelo fil6sofo Mau-
rice Merleau-Ponty na Fenomenologia da percep¢do, pedem nossa atencio.
E de Merleau-Ponty a célebre afirmacio: “A ciéncia manipula as coisas

e renuncia a habita-las”. Lemos também no prefacio da Fenomenologia:

[...] nio me posso pensar como uma parte do mundo, como o sim-
ples objeto da biologia, da psicologia e da sociologia, nem fechar sobre
mim o universo da ciéncia [...]. As visoes cientificas segundo as quais
sou um momento do mundo sdo sempre ingénuas ¢ hipdcritas, porque
elas subentendem, sem a mencionar, esta outra visao, aquela da cons-
ciéncia pela qual inicialmente um mundo se faz em torno de mim ¢

comeca a existir para mim.

Eis a questio central que nos mobiliza: por que os fenémenos morais,
sociais e politicos nao acompanharam 0S progressos técnicos e cientifi-
cos? No ensaio "A concepgao apocaliptica do mundo”, o filosofo Jacques

Bouveresse cita a interrogacio feita por Condorcet:

Da mesma maneira que as ciéncias matematicas e fisicas servem para
aperfeicoar as artes empregadas para nossas necessidades mais simples,
ndo ¢ igualmente da ordem necessaria da natureza que os progressos
das ciéncias morais ¢ politicas exercam a mesma a¢ao sobre os motivos

que dirigem nossos sentimentos € nossas acoes?

7. Eis uma interrogacio necessaria para entender a falta de uma refle-
xdo profunda sobre as fontes passionais da violéncia: por que, de maneira
geral, os intelectuais recusam um julgamento explicito do mundo con-

temporaneo e fazem poucas alusdes aos fundamentos do que acontece?
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Nio seria evidente o declinio — e mesmo o fim — de uma civilizagiao, como
podemos ler em Wittgenstein, Robert Musil, Martin Heidegger, Ernest
Junger, Karl Kraus, Stefan Zweig, Spengler, Kierkegaard, Paul Valéry e
tantos outros? O fim da civilizacdo ocidental nio seria o advento da civi-
lizagio técnica e cientifica como enunciaram esses pensadores? Quando,
por exemplo, Kraus e Wittgenstein falam de uma concepgdo apocaliptica do
mundo nio estariam se referindo ao fim de um mundo que o Ocidente e a

modernidade acreditaram perene? Wittgenstein escreve em 1947:

A concepc¢io apocaliptica do mundo ¢é aquela, propriamente falando,
segundo a qual as coisas ndo se repetem. Nio ¢ desprovido de sentido,
por exemplo, acreditar que a época cientifica e técnica € o comeco do
fim da humanidade; que a ideia do grande progresso ¢ uma ilusio que
nos cega, como aquela do conhecimento finito da verdade; que, no
conhecimento cientifico, nada ha de bom e desejavel e que a humani-
dade, que se esforca em alcanca-lo, cai numa armadilha. Nio ¢é claro

que isso ndo seja o caso.
Kraus escreve no mesmo sentido no pequeno ensaio Apocalipse:

A minha religido leva a acreditar que o0 manémetro estd em 99. Por
todos os lados saem os gases do doentio cérebro mundial, a cultura ndo
tem nenhuma possibilidade de soprar ¢, no fim, resta uma humanidade
morta ao lado de suas obras que lhe custaram tanto espirito para serem
inventadas [...]. Fomos muito complicados para construir a maquina e

SOmMOos muito primitivos para nos servirmos dela.

Assim, Kraus conclui: “O verdadeiro fim do mundo é a destruicio
do espirito. O outro estd condicionado pela experiéncia que consiste em
saber se o mundo subsistira depois da destrui¢io do espirito”. Nenhuma
das duas possibilidades propostas por Kraus é confortavel. A perspectiva
de um progresso ilimitado da ciéncia e da técnica parece confirmar a
previsao da destrui¢io do espirito ou, no minimo, que ele se transforme
em coisa supé?ﬂua, como escreveu Paul Valéry. Parece certo que, para
destruir um mundo, deve-se comecar por destruir o espirito desse mun-

do. O mundo é sempre mundo do espirito, escreveu Heidegger. Para ele,
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se houve uma decadéncia da civilizagio foi porque a época “nio era bas-
tante forte para permanecer na medida de sua grandeza, da amplitude e
da autenticidade original deste mundo espiritual”. Ora, o que se entende
por espirito? Valéry define-o como poténcia de transformacio, e devemos
acrescentar a essa definicio um complemento que sempre a acompanhou
nos escritos do poeta: espirito “é o que sempre diz ndo”, inicialmente a
si mesmo, e que, portanto, “por esséncia, ndo cessa de se dividir contra
si mesmo”. Jacques Derrida interpreta essas defini¢oes de Valéry como
uma economia negativa do espirito, que nido é senido “a origem de sua
liberdade que opde o espirito a vida e faz da consciéncia um ‘espirito do
espirito’. Mas este espirito permanece sempre do homem”. Assim, Valéry

esclarece o que quer dizer:

[o homem] age pois contra a natureza e sua acao ¢ daquelas que opoem
o espirito a “vida”. [...] Ele adquiriu em diferentes graus a “consciéncia
de si”, esta consciéncia que faz com que, afastando-se por momentos
de “tudo o que existe”, pode até mesmo afastar-se da sua personalida-
de; o “eu” pode as vezes considerar a propria pessoa como um obje-
to quase estranho. O homem pode observar-se (ou acredita podé-lo),
pode criticar-se, pode contrariar-se; isto ¢ uma criacdo original, uma

tentativa de criar o que ousaria chamar de “espirito do espirito”.

Como definir o espirito e qual a importincia que ele tem em nossos
propositos sobre a civilizagio técnica? Recorramos a Montaigne e as in-
terpretacoes dadas pelo filésofo Bernard Séve no livro Montaigne: des régles
pour l'esprit (Montaigne: regras para o espirito). Séve comega pondo em
evidéncia a diferenca entre razio e espirito. “A razdo é sempre apresen-
tada por Montaigne como uma “taculdade’ de segundo tempo: a razio
trabalha sobre coisas que ja estdo ai, apoiando-se em principios que ela
mesma nao estabeleceu”. Isso porque, diz Montaigne, “cada ciéncia tem
seus principios pressupostos através dos quais o julgamento humano é
preso de todos oslados”. Em oposicio, o espirito aparece, em Montaigne,
como uma poténcia que trabalha ex nihilo, sem principio estabelecido.
Séve nota que os termos usados por Montaigne sdo de grande precisao e

impressionante constincia: a razio € flexivel, e o espirito é voluvel.
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A flexibilidade é essencialmente segunda, ela é capacidade de resposta
¢ de adaptacio a um dado do exterior. A volubilidade é essencialmente
primeira, principio de ampla mobilidade e de expansio parasi[...]ela ¢
uma agitacio desordenada e originaria [...]. O espirito jamais sc poe a
servico do que quer que seja; ele é essencialmente insubmisso. Por sua

volubilidade e dissolucio, ele escapa de todos os lacos.

Séve relata, por fim, as quatro operagdes proprias do espirito: “inven-
tar, formular problemas, interpretar e crer”. E certo que, para analisar a
crise do espirito, poderiamos comparé-la a essas quatro operagoes e che-
gariamos facilmente a conclusio de que o que falta hoje sio a invencio
(no sentido original, e ndo apenas técnico), a formulagio de problemas, a
interpretacio do que acontece e a crenga (no futuro, por exemplo). A raiz
comum para as quatro operag¢oes seria algo como um fabular originario,
escreve Séve: A fabulacdo do espirito segundo Montaigne é anterior a
qualquer situagio: ela nio é uma resposta ou uma rea¢io, mas um gesto
absolutamente primeiro”. B assim que lemos em Valéry a ideia que define
de maneira precisa nosso tempo e que transforma o espirito em coisa su-
pértlua. Ele escreve que a barbarie é a era dos fatos e que nenhuma socie-
dade se organiza, estrutura-se sem as coisas vagas. O termo coisas vagas pode
ser traduzido, sem risco de erro, por fabulacio originaria. “Que seriamos
nos sem a ajuda do que nio existe?”, pergunta Valéry em um pequeno
texto sobre os mitos. “Pouca coisa, e nossos espiritos absolutamente deso-
cupados feneceriam se as fabulas, as abstracoes, as crencas e os monstros,
as hipoteses e os pretensos problemas da metafisica ndo habitassem com

seres e imagens sem objetos nossas profundezas e nossas trevas naturais.”

8. No ensaio En lisant Dickens (Lendo Dickens), Alain segue a mesma
linha de pensamento de Valéry ao definir o imaginario e as abstragoes
como um gesto originario em contraposi¢io ao desenvolvimento mono-
tono das imagens ordinarias que hoje nos dominam. Para falar da criagio,

Alain inverte o que se tende a pensar:
Penso que a imaginacio de Dickens funciona em contato com a per-

cepcao [...]. Ela vai do fantastico ao real [...]. Dir-se-ia que existem dois

movimentos, um que vai da experiéncia a forma abstrata ¢ que se pode
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nomear imaginac¢io reprodutora; € o outro que, ao contrario, vai da
forma abstrata a experiéncia, que € construtiva. O primeiro vai das for-
mas sensiveis a geometria; o segundo desce das formas geomeétricas

(ou analogas) e circunscreve os objetos percebidos.

Ora, hoje a situagio é mais precaria: mesmo a experiéncia que busca
formas abstratas encontra pouca coisa, quase nada, uma vez que ha o
predominio quase absoluto dos fatos no campo da percepcio. Eis a per-
gunta: que abstracées podem nos orientar hoje na criacio de obras de
arte e obras de pensamento?

Ora, se o espirito € essa consciéncia que se pensa, por que ele corre
hoje o risco de se transformar em coisa supérflua? Derrida, em seu en-
saio Do espirito: Heidegger e a questdo, aponta como sintomas a auséncia
de questionamento originario, a metodologia cientifica, o predominio
do quantitativo: “Tudo isso, que se acomoda a mentira e a destruigio, é
o mal: é o estranho ao espirito no espirito”. Ha ainda, escreve Derrida,
rentncia do espirito na inteligéncia, no entendimento, no calculo, na
vulgarizagdo macica, na literatice e nos esteticismos, no sentido do bel
esprit e do avoir-de-lesprit. Por fim, o que nos interessa mais de perto: a
instrumentalizac¢do do espirito, “a transformagao do espirito em intelecto
superestrumra] e impotente ou, simetricamente, se se pode dizer assim, a
organizagiao do povo como massa viva ou como raga”. Esse é, certamente,

o ponto de partida para a razdo instrumental.

9. Repensar a ideia de civiliza¢io? Foi no final do século xix e, com
maior insisténcia, depois da Primeira Guerra Mundial que surgiu o tema
do fim da civilizagao. Historiadores e filésofos apontam causas diversas
para esse fim — perda da supremacia mundial da Europa, crise dos fun-
damentos das ciéncias etc. —, mas certamente a mais determinante foi
o progressismo difundido pela ciéncia e pela técnica, a jungio da triade
progresso, ciéncia e técnica. B comum ler nos pensadores da época termos
como apatia, incerteza, decadéncia, pessimismo, fim dos ideais humanis-
tas. Depois de expressar a dificuldade de entender o que acontecia pela fal-
ta de conceitos aprc:-priados, restava apenas, escreveu Musil no ensaio Das

hilfsole Europa (A Europa desamparada), um mal-estar cheio de estupor,
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como se as vias nervosas tracadas pelo acontecimento tivessem sido
prematuramente cortadas [...]. Muitos pretendem que perdemos a mo-
ral. Outros dizem que perdemos a inocéncia para sempre ao ingerir,
com a maci, o deménio da intelectualidade. Outros defendem ainda
que deveriamos superar a civilizacao para chegar a “cultura” tal como

a conheceram os grcgos.

Musil toma a Primeira Guerra como ponto de partida, essa “enorme
experimentac¢io de massa” na qual o homem oscila entre extremos “sem
mudar sua substancia”. Ou seja, grande amplitude do mundo exterior,
fraca amplitude no seu interior. O que impressiona € que essa massa
se revela espantosamente maleavel e se transforma naquilo que ela faz.
Podemos ler o sem mudar sua substdncia como a permanéncia das paixdes
tristes que participam da guerra.

Como acontece com todas as coisas, abre-se, a partir dai, um processo
de contradicdes insuperaveis. A guerra de 1914 inaugurou um mundo in-
teiramente outro, dominado pela ciéncia e pela técnica, um novo universo
humano. O espirito cientifico impde-se pouco a pouco a todos sem que as
normas morais, a politica, os costumes, as mentalidades, as afetividades
estejam em harmonia com a nova realidade. Qualquer pessoa mais ou
menos instruida, escreve Valéry, reconhece que ndo existem mais ‘nogoes,
principios, verdade, como antes se dizia, que nao estejam sujeitos a revisao,
a refundacio”. Eisa grande novidade: a guerra de 19014 ndo foi apenasum
acontecimento tragico; foi um acontecimento fundador que reconfigura
o mundo que se anunciava através de falas nebulosas e confusas de toda
uma geracao de grandes intelectuais, artistas e pensadores — um mundo
desconhecido e cheio de terriveis promessas que, por certo, ajudaram a
definir o engajamento deles na guerra.

Para Musil, a guerra se da, entre outras causas como a politica ea
economia, no vazio do espirito. A guerra e o declinio que se segue, €s-
creve ele, jamais teriam tido tanta extensdo se houvesse um principio de
ordem espiritual. A saida foi, segundo Musil, buscar refagio no romantismo
intelectual:

Foge-se do presente para se refugiar em qualquer passado em busca da

flor azul de uma seguranca perdida [...], mas o estado atual do espirito
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europeu nio é, para mim, a decadéncia, mas uma transicio ainda em

curso: nio um excesso, mas uma insuficiéncia de maturidade.

E a nio forma de sua natureza que obriga 0 homem a aceitar for-
mas, adotar caracteres, costumes, uma meoral, um estilo de vida e todo
um aparelho de organizacio. Cada um de nés pdde ouvir dizer que, na
nossa época de maquinismo, sio as maquinas que comandam o homem:
explicaram-se assim os horrores da guerra e da politica. E verdade: vé-se
ai a combinacio da poténcia e da impoténcia.

Ciéncia, técnica e progresso provocam mal-estar e suspeita entre os

pensadores:

A melhor maneira de fazer aparecer o carater especifico desta gran-
de catastrofe [escreve Ernst Jiinger] consiste, sem duvida, em mostrar
que ela foi para o génio da guerra e o espirito de progresso a ocasidao
de concluir uma alianca estreita [...]. Ora, a firmeza com que, ¢ isso ¢
significativo, certos movimentos de progresso conduzem a resultados
contrarios as proprias intencoes faz logo pressentir que aqui se impoe,
como alias em todo o mundo da vida, menos esse tipo de intencoes do

que outros poderes, mais secretos.
Mais ou menos no mesmo momento, Valér}r escreve:

Nos, civiliza¢bes, sabemos agora que somos mortais [...] o nimero ¢
a importincia das novidades introduzidas em tdo poucos anos no uni-
verso humano quase que aboliu toda possibilidade de comparar o que
se passava ha cinquenta ou cem anos com o que se passa hoje. Intro-
duzimos poderes, inventamos meios, ganhamos habitos inteiramente
diferentes e imprevistos. Anulamos valores, dissociamos ideias, arrui-
namos sentimentos que pareciam inquebrantaveis por terem resistido
a vinte séculos de vicissitudes e, para exprimir um tdo novo estado de

coisas, temos apenas no¢oes imemoriais.
Ao fim dessa grande mutacio, resta a pergunta: a ideia de refunda-

¢ao refere-se a qué? A tradigdo grega, a fé na razdo estabelecida pelos

antigos ou pelos ideais iluministas? Ou as duas concep¢des de mundo ao
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mesmo tempo? Por fim, no texto classico La politique de U'esprit (A politica
do espirito), Valéry indica, com extrema clareza, a grande questdo das

mutagdes e o que é necessario a refundagdo:

O mundo moderno em toda sua poténcia, de posse de um capital téc-
nico prodigioso, inteiramente penetrado de métodos positivos, nao
soube criar uma politica nem uma moral, um ideal, nem leis civis ou
penais que estivessem em harmonia com os modos de vida que ele
criou e mesmo com os modos de pensamento que a difusio universal e
o desenvolvimento de certo espirito cientifico imp&em pouco a pouco

a todos os homens.

0. Entendemos o termo tefundacdo nio como restauracio, mas como
abertura para o novo a partir dos fundamentos da politica, da liberdade,
das normas antigas.

Mais ou menos na mesma época, Husserl escreve em A filosofia como
ciéncia de rigor que “o infortinio intelectual da nossa época tornou-se
intoleravel, se o que perturba nossa quietude fossem apenas estas obscuri-
dades tedricas|...]. Mas sofremos, ao contrario, do mais radical infortiinio
da vida, infortiinio que nio poupa nenhum aspecto de nossa existéncia”.
Muitos comentadores afirmam que neste como em muitos outros textos,
Husserl vé nas filosofias da decadéncia o sintoma mais caracteristico da crise
da razio. Mas o que tende a desaparecer, a perder-se na crise néo é pro-
priamente a razdo, esta sim um dos fundamentos, mas a crenca na razao.
Essa descrenca, para Husserl, tem nome — ceticismo: “Estamos diante
do maior perigo: naufragio no meio do dilivio cético e deixar assim nos
escapar nossa propria verdade”.

Ou seja, as grandes transformacdes produzidas pela ciéncia e pela
técnica levam o homem a necessidade de pensar — e praticar — uma
nova politica, novas normas morais, novas mentalidades, novas sen-
sibilidades, enfim, aquilo que define 0 homem. O primeiro passo na
direcio de um novo pensamento consiste, pois, em reconhecer que o
objetivo da filosofia é diferente do da ciéncia, que se preocupa apenas
com o progresso material. Talvez devéssemos pensar a refundagdo como
um aprofundamento do que ji estd conhecido, do que é dado, no lugar

da invengdo de novos conceitos. Nao ha progresso de pensamento, como
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diz Wittgenstein: “Se, para chegar aonde quero, so fosse possivel subindo
uma escada, certamente renunciaria a chegar 1a. Porque, 14 aonde quero
ir, ja devo, na verdade, estar. O que se pode atingir servindo-se de uma
escada nao me interessa’.

No plano das mentalidades, dos costumes, da politica, das afetivida-
des — enfim, no universo da relagio do homem com a vida —, os problemas
se apresentam talvez de forma mais intensa. Ndo é apenas, como foi ao
longo de toda a modernidade, um mundo de ambiguidades que desig-
navam realidades completamente diferentes — visdes contraditérias que
habitavam a mesma cabe¢a. Uma palavra podia designar coisas diferentes
e até contrarias e essas ambiguidades e incompletudes estavam inscritas,
como escreveu Merleau-Ponty, “na propria textura da nossa vida coletiva
e nio somente nas obras dos intelectuais”, ou seja, nos conceitos. As con-
tradi¢des estavam nas proprias coisas. Eis o espirito do homem moderno:
“cheio de pensamentos e tendéncias que se ignoram”. Viamos a cada
instante, em uma mesma familia — escreveu Valéry —, “muitas religides
praticadas, muitas racas unidas, muitas opinides politicas e, no mesmo
individuo, todo um tesouro de discordias latentes”. Hoje, tendemos a
pensar que essa multiplicidade de tendéncias perde espago e somos go-
vernados por um tnico valor, o valor monetdrio.

Pouco antes da guerra, Musil nota as intensas atividades ética e estéti-
ca, a crenca em um futuro social e em uma arte nova. E verdade, escreve

ele, que a arte apresentava aspectos morbidos e decadentes,

mas esses dois aspectos negativos eram apenas a traducio circunstan-
cial de uma vontade de ser outro e de agir de maneira diferente do
homem do passado; acreditava-se no futuro, mesmo quando se entre-
gava voluptuosamente a ideia de que a virada do século seria o comeco
do apocalipse [...]. Comparemos essas ideias com nosso atual clima de
apocalipse: é o acinzentado, as cinzas, a desmoralizacio, a tristeza. E
o que distingue esse periodo do nosso é o movimento vivo, a vontade,

a esperanca, um sentimento metade real, metade imaginario de forca.
Essa mesma época era, além do mais, internacionalista: rejeitava-se em

bloco Estado, na¢io, raca, familia e religido [...] acreditava-se no pro-

gresso, na vida do espirito [...] e no valor de suas obras: essas épocas sdo
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sempre internacionalistas [...] o capitalismo comeca a invadir o domi-
nio do espirito sob suas formas mais grosseiras enquanto os conceitos

criticos e as tomadas de posicdo ideologica se esvaem.
O nacionalismo guerreiro integrava tudo.

11. Civilizacio sem espirito? Os te6ricos costumam dizer que uma
das particularidades da civilizagio — conceito novo que surge em fins do
século xviI — é que ela n3o é apenas um estado de fato, mas também um
estado de ideia. O que ela pensa exerce influéncia determinante sobre o
que ela é. A civilizacio se pensa e, ao se pensar, ela se abre a uma aventura
do espirito sem exemplo nem fim. Assim, lidando no campo das ideias
divergentes e contraditérias — espirito contra espirito —, a civiliza¢io esta
sujeita a riscos incontornéveis. Isso porque a civilizacio compée-se de
nogoes discordantes e instaveis na politica, na justica, nas normas morais,
nos héabitos, nas mentalidades... Uma das dificuldades da prépria civiliza-
¢do esta no fato de ela englobar todos os dominios da atividade humana,
tanto do sujeito quanto da sociedade. Ela pode, portanto, nido apenas
voltar-se contra ela mesma mas também deixar aflorar o que ha nela de
mais violento e destruidor.

Mas, para analisar de maneira mais precisa a civilizacio ocidental,
Nietzsche e Valéry recorrem a dois pontos predominantes: a ciéncia e a
técnica. Nietzsche vé o espirito cientifico como uma forma de distanciar
o homem da prépria vida que o lan¢a “em um mar do vir-a-ser reconhe-
cido vibrante em ondas luminosas sem fim nem limite”. Ele se priva da
intimidade das coisas vivas, comenta Edouard Gaéde no livro Nietzsche
et Valéry: essai sur la comédie de Uesprit (Nietzsche e Valéry: ensaio sobre a
comédia do espirito), para exilar-se no “deserto da ciéncia, este grande
columbarium dos conceitos, a necrépole das imagens e sensagoes”. Gaede

resume assim o espirito cientifico descrito por Nietzsche:

Ele [o espirito cientifico] s6 leva em conta os valores humanos a titulo
de pretextos para pesquisas. O proprio homem, medida de todas as
coisas, torna-se para a ciéncia um objeto de estudos como os outros.
Nem o amor, nem a esperanca tém lugar: apresentam-se como anoma-

lias, fendmenos escandalosamente irracionais [...] em sintese, a ciéncia
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€ uma atividade extra-humana, supra-humana. Toda a humanidade ¢

sacrificada por sua irresponsavel curiosidade.

Para melhor caracterizar o predominio da ciéncia e da técnica e o
advento de outra civilizagido — que ele ndo nomeia —, Valéry trabalha de
maneira insistente as dualidades ciéncia/saber e ciéncia/poder. A cién-
cia/saber estd no campo do conhecimento teérico, e a ciéncia/poder,
nas possibilidades da aplica¢do pratica, mais préxima, portanto, das nor-
mas técnicas. Ora, técnica e Estado de fato surgem hoje nos Estados bem
organizados e racionalmente estabelecidos. E assim que Valéry vé essa
nova civiliza¢io: “As maquinas mais temiveis nio sio talvez aquelas que
rodam, que transportam ou que transformam a matéria ou energia. Exis-
tem outros engenhos, nio de cobre ou de aco, mas de individuos muito
especializados: organizaces, maquinas administrativas, construidas a
imagem de um espirito naquilo que h4 de impessoal”.

Nessa forma de organizacio da sociedade, a conclusdo de Valéry
é evidente: nesse mundo, o espirito tornou-se impossivel — impossivel
porque supérfluo. Uma das razdes desse declinio pode ser atribuida a
queda dos valores morais e politicos. Com ironia, Valéry vincula o espi-
rito moderno a produgdo material que, como todas as coisas, participa
do grande mercado com suas flutuacées na Bolsa: os valores sobem e
descem, dependendo da conjuntura: “Héa um valor chamado “espirito”
[...] como ha um valor petréleo, trigo, ouro” e infelizmente ele nio

cessa de baixar.
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