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Apresentacao
Exercicio do pensamento critico
Danilo Santos de Miranda

Diretor Regional do Sesc Sdo Paulo

Esta edi¢io especial comemora uma dupla efeméride: Entre dois mun-
dos se destaca por ser o décimo livro da série Mutagdes, publicada pelas
EdicGes Sesc anualmente desde 2008, e também por marcar os trinta anos
da realizacdo dos ciclos de conferéncias e publicacGes organizados por
Adauto Novaes.

Nessas trés décadas, esses livros e conferéncias reuniram pensadores
em torno de temas tao diversificados quanto o tempo e a historia, os
sentidos da paixao, a arte, o desejo, o olhar, civilizacio e barbarie, a crise
da razio, vicios e virtudes, a ética e outros, tio capitais quanto estes.

Ha dez anos os livros da série Mutagdes buscam discutir e contextuali-
zar as mudancas e crises sociais e éticas advindas das novas configuracoes
do mundo, em que a tecnociéncia e a fugacidade das relacdes eletronica-
mente mediadas muitas vezes se sobressaem em relac¢io a experiéncia do
pensamento. Desde entdo, essas reflexdes s6 fizeram crescer e se firmar
como extremamente atuais e urgentes. Foram discutidos e questionados
desde a condicao humana, as crencas que nos movem, o trabalho e a
preguica, o siléncio e a prosa, nossas projecoes de futuro e configuracoes
da violéncia, até as nocoes de utopia ao longo da histéria.

Neste ano em que os ensaistas da coletdnea foram convidados, cada
um, a refletir sobre um tema central da série Mutacgées ou dos outros ciclos
organizados por Adauto Novaes nesses trinta anos, evocamos o conceito
de heterotopia, criado por Michel Foucault. O filésofo francés afirma que
“estamos na época do simultidneo, estamos na época da justaposicao, do
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préoximo e do longinquo, do lado a lado, do disperso. Estamos em um
momento em que o mundo se experimenta [...] como uma rede que religa
pontos e que entrecruza sua trama”. Neste contexto, as heterotopias “sdo
espécies de contraposicionamentos, espécies de utopias efetivamente rea-
lizadas nas quais [...] todos os outros posicionamentos reais que se podem
encontrar no interior da cultura estdo ao mesmo tempo representados,
contestados e invertidos™.

E nesse sentido que o Sesc se propde, por meio de sua diversificada
programacio, abrir espacos para utopias. A continuidade de projetos e
livros tao longevos quanto a parceria desenvolvida com Adauto Novaes
vem se somar a manutencao de espacos como esses, que constituem foros
privilegiados para o exercicio do pensamento critico.

1. Michel Foucault, “1984 — Outros espacos”, em Estética: literatura e pintura, misica ¢ cinema, Rio de Janei-

ro: Forense Universitaria, 2009, pp. 412, 416.

Danilo Santos de Miranda



Trinta anos de experiéncias do pensamento
Adauto Novaes

Eu disse um dia e talvez com razdo: da antiga cultura restard
apenas um monte de escombros, um monte de cinzas, mas have-
rd espiritos que flutuardo sobre essas cinzas.

Lubpwic WITTGENSTEIN
A RETOMADA

O décimo volume da série Mutagdes €, a0 mesmo tempo, uma reto-
mada e um desvio das ideias anteriores. Ao propormos a volta aos temas
discutidos ao longo de trinta anos de ciclos, queremos dar um sentido pre-
ciso a ideia de retomada. Ou seja, o trabalho do pensamento é muito mais
que uma resposta aos fatos. Ele € uma constru¢io permanente e delicada.
Nietzsche nos mostra, no ensaio “Verdade e mentira no sentido extramo-
ral”, que o homem constréi um domo conceitual infinitamente compli-
cado sobre funda¢cdes moventes “semelhantes a uma teia de aranha tao
fina que pode seguir a corrente do fluxo que a leva, mas tio resistente que
nao pode ser dispersada pelo vento”. Os ensaistas deste livro foram, pois,
convidados a voltar as “fundacoes moventes”, remando muitas vezes em
sentido contrério ao fluxo das correntes. A proposta de Entre dois mundos
consiste em ir ao impensado através dos vestigios de coisas pensadas ao
longo desses trinta anos. Ou, como nos relembra Maurice Merleau-Ponty,
pensar o novo € partir em busca do que se esconde entre o significado
e a significagdo explicita. Ao longo desta trajetoria, percorremos varios
temas importantes: Os sentidos da paixao, O olhar, O desejo, O esquecimento

13
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da politica, Etica, Tempo e histéria, Poetas que pensaram o mundo, Civilizacdo
e barbdrie, entre outros. Mas, como alerta ainda Merleau-Ponty:

Nada, nenhum lado da coisa se mostra a nao ser escondendo ativa-
mente os outros [...]. O invisivel é o relevo e a profundidade do visivel.
[...] Nao ¢, pois, o irrefletido que contesta a reflexao, é a reflexao que
se contesta a si mesma, porque seu esforco de retomada, de posse, de
interioriza¢ao ou imanéncia so tem por defini¢do sentido em relacdo a

um termo ja dado...

Ou seja, pensar € criar movimentos do espirito sobre si mesmo, o
que leva a revelar “segredos” a partir da propria negacio. Isso ndo quer
dizer que as ideias trazidas pelas conferéncias dos ciclos anteriores estdo
superadas pelos novos acontecimentos: elas apenas se tornam frageis se
permanecerem presas a si mesmas; ganham mais certeza, mais poténcia
de transformacio, se sempre se apresentarem como passagem. Eis a in-
cansavel “luta das ideias contra os signos e dos signos contra as ideias”,
como escreveu Paul Valéry.

0S DESVIOS

A era dos fatos técnicos, porém, nos convida a pensar os desvios que
nos levam muito além do movimento permanente das ideias: a era das
transformacdes rapidas cria certa instabilidade e fraqueza do trabalho
do espirito, o que leva boa parte dos pensadores a reconhecer que as
mutag¢des tecnocientificas conduzem a um tipo de barbarie de nova es-
pécie que pode ser definida como a era do vazio do pensamento. Cego e
impotente, armado apenas de velhos conceitos, s6 resta ao espirito —
entendido como inteligéncia e poténcia de transformacio — ir as coisas
para desvendar o novo mundo e tentar desfazer a desordem infligida ao
proprio espirito. Eis um movimento que nos da a pensar: se, como diz
Alain, “pensar é certamente retirar-se do mundo e, em certo sentido, re-
cusar o mundo”, de imediato ele insiste em afirmar que fora dos objetos
do mundo nada pensamos. Com essa aparente contradi¢ao, Alain quer
apenas evidenciar que nao se pode fixar o movimento do pensamento
nem perceber ingenuamente as coisas. O movimento do pensamento se

Adauto Novaes



da nesta conjugac¢ao: entrar no mundo mas duvidar das coisas do mundo
tais como elas se apresentam. O trabalho do espirito € isto: associar e
dissociar toda a ordem de fendmenos, julgar e, principalmente, fugir do
habito e da repeti¢ao. Ora, a ciéncia e a técnica impSem hoje a repeti¢ao
como estilo de vida. Basta prestarmos um pouco de aten¢do ao nosso
cotidiano: racionalista, frio, repetitivo, metodico e pouquissimo espaco
dedicado ao imaginario. Contra o automatismo de todo género, € preciso
recorrer as hipoteses tedricas e ao uso do possivel. Como escreve Valéry,
nao podemos nos representar “o que existe, tal como existe, sem misturar
ao real um conjunto de no¢oes, apreensdes, repugnancias, associacoes”.
Uma sociedade que abole o pensamento — as coisas vagas, como escreveu
0 poeta —ndo teria como resistir a desordem e ao caos que se manifestam
na instabilidade essencial na politica, na sensibilidade ética, nas menta-
lidades, nos costumes, nos valores, na maneira de viver, na condicdo de
existéncia, enfim, em todas as areas da atividade humana. Seriamos pouca
coisa sem a ajuda do pensamento e “nossos espiritos, desocupados”, es-
creve Paul Valéry, “feneceriam se as abstragdes e as hipoteses e pretensos
problemas metafisicos ndo povoassem de seres e imagens sem objetos
nossas profundezas e nossas trevas naturais”. O que nos cerca hoje nio
esta distante das “trevas naturais”.

Os ensaios de Entre dois mundos trabalham nos dois sentidos: retoma-
da e desvio do pensamento.

MUTACOES SILENCIOSAS

Ao longo de trinta anos foram publicados mais de oitocentos en-
saios, muitos deles gestados na sombra e no siléncio impostos no Brasil
quando, em meio a incerteza, surgiam os primeiros sinais de uma trans-
formacao também silenciosa: a década de 1980 viu o fim de uma era.
Os sinais do mundo da tecnociéncia ja eram latentes, mas nao tocavam
nossos sentidos e nossa consciéncia da maneira explicita como acontece
hoje. Eram apenas esbocos imperceptiveis e quase invisiveis para nos. O
filésofo francés Henri Bergson usa uma imagem que podemos adaptar
a nossa pouca visao do que acontecia na época: a de uma fotografia que
nio foi ainda mergulhada no banho no qual ela se revelara. Era preciso
criar esse revelador.

Trinta anos de experiéncias do pensamento
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Lemos no prefacio da Fenomenologia do espirito de Hegel o que é, para
nos, a passagem entre dois mundos:

Da mesma maneira que, na crianga, ap0s longa nutri¢ao silenciosa, o
primeiro sopro da respiracao rompe — por meio de um salto qualitati-
vo — 0 carater de um progresso que nao era senao acréscimo, e assim a
crianca nasce, assim o espirito que se forma, por uma lenta e silenciosa
maturacdo, acede a sua nova figura, desagrega sucessivamente as par-
celas do edificio que constituia seu antigo mundo. Apenas sintomas
isolados indicam que o antigo mundo esta sendo abalado; a frivolidade,
o tédio que se instalam em tudo o que existe, o vago pressentimento de
algo desconhecido, enquanto sinais precursores indicam que uma nova
realidade comeca a se instaurar. Este esfacelamento progressivo, que
nao altera a fisionomia global, é interrompido por um aparecimento

que, como um raio, instala de um s6 golpe a figura do mundo novo.

O que nos resta € tentar responder ao enigma: o que ¢é aniquilado e o
que € conservado na mutac¢do. Somos herdeiros de que histéria?

E certo que vivemos entre dois mundos, um que ndo acabou inteira-
mente e outro que nio comecou inteiramente. Nessa ambivaléncia, antes
éramos adeptos do pensamento humanista, mesmo que Michel Foucault
ja falasse do fim do humanismo. Ndo imaginavamos o surgimento do que
se convencionou chamar de p6s-humano. Para nés, o homem ainda era o
sujeito da historia. Nao ouviamos com atencao o que o filésofo Giinther
Anders dizia sobre a obsolescéncia do homem. Mas suas hipoteses iam
muito além: a técnica tornou-se o sujeito da historia, “o que é confirmado
de maneira espantosa pelo fato de o ser e 0 nao ser da humanidade depen-
der, a partir de agora, do desenvolvimento da técnica e de sua aplicacao”.
Nio pensavamos em reabilitar o velho mundo, apenas repensa-lo, sem
negar o legado prodigioso de Mallarmé, Freud, Schéenberg, Musil, Berg-
son, Marx, Einstein (e a relatividade restrita), Valéry, Proust, Wittgenstein,
Sartre, Foucault... Quando nos lembramos de uma coisa que desapareceu,
pensamos que vestigios dela ainda podem sobreviver. Mas, como escreve
Hermann Lotze, citado por Walter Benjamin nas Passagens, é certo que a
histéria, no seu conjunto, “produz menos uma impressao perfeitamente
edificante e mais uma impressao essencialmente melancélica”. Lotze vai

Adauto Novaes



além no enigma daquilo que ja pedia para ser pensado: “O progresso da
ciéncia ndo é, imediatamente [...] um progresso da humanidade; ele o seria
se a acumulacdo de conhecimentos verdadeiros tivesse uma participa¢io
dos homens e uma visao clara de suas grandes linhas”. Mas como pensar
em um mundo que sobrevivia entre o cortejo de coisas em decadéncia e
os potentes esforcos de outro mundo que queria nascer? Na década de
1980, nosso problema era que, sem abrir mao das mais brilhantes contri-
buicdes do pensamento antigo, do Renascimento e dos ideais iluministas,
tendiamos a recorrer, na fraqueza evidente em que viviamos, a certa visao
de humanismo, na crenca, nao propriamente de poder curar a decadéncia,
como escreveu Robert Musil, mas de contorna-la. Nem mesmo levavamos
em conta as duas propostas descritas pelo fil6sofo Badiou no livro Le siécle:

O século foi pensado simultaneamente como fim, esgotamento, de-
cadéncia e como comego absoluto. Parte do problema do século é a
conjuncdo dessas duas convic¢des. Digamos de outra maneira: o sé-
culo se concebeu a si mesmo como niilismo, mas igualmente como
afirmacao dionisiaca. Dependendo do momento, parece agir sob duas
maximas: uma (hoje, por exemplo) € de rentincia, resigna¢iao, mal me-
nor, moderacao, fim da humanidade como espiritualidade, critica das
“grandes narrativas”. A outra, que domina o “pequeno século”, entre
1917 e 0s anos 1980, retoma de Nietzsche a vontade de “dividir em duas
a histéria do mundo”; propde um comeco radical e a formacdo de uma

humanidade reconciliada.

O humanismo pedia assim para ser repensado. O anti-humanismo
radical também, como veremos mais adiante.

Havia outro problema que, de certa maneira, ainda persiste: era pre-
ciso criticar uma tendéncia dos intelectuais que se dedicavam ao “dialogo
mudo do pensamento com o préprio pensamento’, porque ai encontra-
mos pouca coisa; agindo assim, eles se recusavam a ver o mundo tal e
qual. E certo que existem, entre eles, bons intérpretes da filosofia passada.
Acontece que € preciso também ir as coisas para extrair delas novos pen-
samentos. Por fim, como nos ensina Alain, um pensamento sem objeto é
um “pensamento sem regras, tagarelice apenas, da mesma maneira que
uma experiéncia sem julgamento jamais pode tocar as coisas”.

Trinta anos de experiéncias do pensamento
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Outro problema a discutir: ndo mais preservamos a consciéncia das
operacoes do espirito. Estaria o espirito se tornando coisa supérflua,
como propde Valéry? Chegamos, enfim, ao prometido artificio diabélico
(dominio da tecnociéncia) que, no lugar de espiritualizar a matéria, meca-
niza o espirito? Questdo dificil de ser abordada se sabemos que a tradi¢io
(Hegel) nos ensina que o espirito sempre se salvou do naufragio através da
historia, das artes, da religiao e da filosofia. Talvez tal seja o caso hoje: o
espirito se salva da massa do mundo técnico, da hist6ria natural dos nos-
sos dias. Através das obras de arte e de pensamento, o espirito se faz ver.

Mais ainda: como enfrentar o abandono de uma das grandes conquis-
tas da civilizacdo moderna que foi a convivéncia — nem sempre pacifica, é
verdade — da multiplicidade de doutrinas e ideais? Como sintese, Valéry
nota que antes “ninguém poderia ignorar, em meio a altas temperatu-
ras intelectuais, que havia sempre mais de uma resposta para qualquer
questio especulativa”, e até isso se perdeu. Reina hoje o elogio do pen-
samento unico.

Entre tantas questdes, outra ja se anunciava nessa mutacio silencio-
sa: novos conhecimentos trazidos pela ciéncia e pela técnica fechavam o
caminho da busca individual e da percep¢ao. Um exemplo simples, quase
ingénuo, mas que pode ser expandido para outras dreas: nio ¢ mais ne-
cessario olhar para o céu e as nuvens porque a resposta — vai chover, vai
fazer sol — esta dada no celular. Nao é mais necessario buscar os sinais
no céu! Quando a previsao falha, ndo é mais a nossa impoténcia diante
da natureza que ¢ posta em questao e sim a maquina. A linguagem ordi-
naria dos sentidos da lugar a linguagem da maquina. Ou, como observa
Valéry, essa relacdo com a maquina é um “pacto comparavel a terriveis
engajamentos que liga o sistema nervoso aos deménios sutis da classe
dos téxicos. E quanto mais a maquina nos parece 1til, mais ela se torna;
quanto mais ela se torna util, mais nos tornamos incompletos, incapazes
de nos privar dela”.

E certo que isso dispensa o espirito da tarefa dificil de prever e libera
a percepcao de buscar as causas. Agir assim nio é sem consequéncias: eis
os indicios da nova religido fatalista, que domina hoje quase todas as nos-
sas acOes e elimina a espera, a fantasia, a surpresa. E que principalmente
tende a abolir o enigma das nossas primeiras verdades, cujas significacoes
concretas nos escapam, e dos nossos primeiros e humanos erros, nossas

Adauto Novaes



experiéncias errantes, calculos que nos levam a tentar pensar, pois é assim

que se pensa, “lancando pontes sobre abismos”, como ensina Alain. Nada

mais nos espanta, nem conseguimos ser mais ou menos que nos mesmos.
Esse era o cenario que se desenhava trinta anos atras.

0S SENTIDOS E 0 ESQUECIMENTO DA POLITICA

Sabemos que as paix6es ndo cessam de dar objetos aos nossos pen-
samentos, e assim surgiu o primeiro ciclo: Os sentidos da paixdo. Era a
primeira critica ao dogmatismo que define as paixdes apenas como coisas
ilusérias e irracionais. Isso cria falsa independéncia dos diversos movi-
mentos do espirito, de modo a negligenciar um dos aspectos mais caros
ao tema, que €, nas palavras de Alain, “a relacdo da imaginacio com os
estados e movimentos do corpo”, bem como a relacdo conflituosa das
paixOes e da imaginacdo com o pensamento. Aqui vale lembrar de um dos
aforismos de Robert Musil: “"A mais radical psicologia dos afetos é também
a mais livremente inventiva”. Ele conclui de maneira provocativa: “A vida
¢ regrada sobre afetos e ndo sobre ideias! Conforme a aparicio das ideias
em forma de afetos”. A experiéncia, a observagio e o julgamento rigo-
roso nos livram dos erros da imaginac¢iao uma vez que a percep¢ao so se
distingue da imaginacao através dos lacos de todas as nossas experiéncias
pensadas. Mas é um jogo sem fim:

Na percepg¢ao mais rigorosa, a imaginagao circula sempre; a cada mo-
mento, ela se mostra e é eliminada através de uma busca realizada, ou
mesmo de uma pequena mudanca do observador e, enfim, por um
julgamento firme. O valor deste julgamento firme aparece principal-
mente no jogo das paixdes: por exemplo, a noite, quando o medo nos
espreita. Mesmo, durante o dia, quando os deuses correm de arvore
em arvore. Podemos até entender isso: somos tdo ageis para julgar,
partimos de indicios tdo frageis, que nossa percep¢ao verdadeira trans-
forma-se em luta continua contra erros de acrobacia. Vé-se que nao ¢
preciso ir longe em busca da fonte de nossos devaneios (Alain, em Les

passions et la sagesse).
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Sabemos que o homem é inteiramente paixdo. Recorremos, na época,
ao que diz Descartes no seu tratado sobre o tema: “As paixGes estdo na
alma ainda que elas sejam do corpo”. Tomemos como exemplo a paixdo
do medo, um dos temas abordados no ciclo Os sentidos da paixdo. Como
nos diz ainda Alain, jamais olhamos com atenc¢io “esta emocao, que é o
estado nascente de qualquer emocao [...] ndo existe coragem sem medo,
nem amor sem medo, enfim, nem sublime sem medo”. O que provoca
medo no medo € o que ele anuncia. O trabalho do pensamento consiste,
pois, em regrar os desejos, as ambicdes, os temores; € preciso conhecer
as paixoes e suas causas para criar a arte de domina-las. Buscar o controle
das falsas percep¢bes e ao mesmo tempo interrogar os hébitos, as injun-
¢oes politicas, a ordem moral que nos levam a erros de interpreta¢iao
da realidade e de n6s mesmos. Comecar assim a série de conferéncias
consistia em ir a origem pensada das paixdes que nos dominam. Nota-se,
como observa Alain, que a filosofia é estritamente uma ética, e, por isso
mesmo, uma espécie de conhecimento universal que, por seus objetivos,
“diferencia-se, por seus fins, dos conhecimentos que tém como objeto
satisfazer nossas paixoes”.

Depois das paixdes veio o ciclo O olhar — cuja proposta é simples:
ver € mais do que o que se vé. Era, por exemplo, preciso ver as grandes
transformacdes que aconteciam. O problema € que muitas vezes somos
capazes de ver a mudanca, mas incapazes de perceber o que acontece.

O terceiro ciclo desse comeco foi O desejo. E entdo as incertezas do
momento nos levaram a outras reflexdes: En‘m, Tempo e historia, Libertinos
libertdrios, A crise da razdo, O avesso da liberdade, O homem-mdquina, A crise
do Estado-nagdo, Civilizagdo € barbdrie, Muito além do espetdculo, Poetas que
pensaram o mundo, O siléncio dos intelectuais, Ensaios sobre o medo, O esque-
cimento da politica etc.

Assim nasceram os ciclos de conferéncias que reuniram centenas de
pensadores de diversas concepcdes e tendéncias, uma verdadeira comu-
nidade de amigos. A amizade foi nosso principio. Seguimos o conselho
de Bergson:

Um pensador antigo disse que, em uma republica na qual todos os cida-

daos fossem amigos da ciéncia e da especulacao filoséfica, todos seriam

amigos uns dos outros. Ele nao queria dizer com isso que a ciéncia poe
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fim as discussoes e as lutas, mas sim que a discussao perde a acidez e a
luta sua violéncia quando elas se dao entre ideias puras. Porque a ideia,

no fundo, é amiga da ideia, mesmo da ideia contraria[...]
DA CRISE A MUTACAO

A passagem para o segundo momento se deu naturalmente, ao per-
cebermos a expressao clara de uma mutacio antes silenciosa na sua mani-
festacao. Passamos entdo a observar com mais evidéncia que, a partir dos
anos 1980, nao mais existia area da atividade humana — politica, costumes,
mentalidades, artes, ética etc. — que nao estivesse sujeita a uma grande
mutac¢ao produzida pela tecnociéncia, pela biotecnologia e pelo universo
digital. Antes, podiamos recorrer ao termo crise para designar o que pedia
transformacao. As crises — por em critica — sdo constituidas de multiplas
concepgoes que se rivalizam e que dao valor dialogico as sociedades. Por
isso, elas apontavam mudangcas ocultas no interior de um mesmo proces-
s0. Ja as mutaces sdo passagens de um estado das coisas a outro. As trans-
formacdes s3o continuas nas coisas e em nés mesmos. Mas so percebemos
as mutacoes se produzimos, através da percepcao e do pensamento, um
encontro entre as transformacdes das coisas com as transformacdes de
nds mesmos. Interpreto de maneira livre — certamente muito diferente
do sentido que lhe pretendia conferir Bergson — a imagem de dois trens
correndo lado a lado na mesma velocidade e na mesma direcdo, o que
daria a impressdo de imobilidade que permitiria a dois passageiros, cada
um em um trem, darem-se as maos. Acontece que as transformacdes das
coisas e da consciéncia se dao em tempos muito diferentes. As coisas técni-
cas andam hoje em velocidade incontrolavel, e nossa percep¢ao, a politica
e a interpretacdo da historia ocorrem lentamente. Enquanto o material
da vida passa por profundas e imediatas transformacoes, as convencoes
fundamentais da sociedade,

[...] os costumes, as leis civis, o direito publico, as nog¢es, as entidades,
0s mitos essenciais que compreendemos sob os termos de Moral, de
Politica e de Historia permanecem quase intactos em aparéncia. Eles
sao mais ou menos depreciados aos olhos da inteligéncia, que arruina

sua substancia metafisica, mas preserva sua poténcia pratica e mesmo
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afetiva. Pode-se dizer que eles perdem seu sentido e guardam sua forca
(Paul Valéry).

ENTRE A ORDEM E A DESORDEM

A crise do espirito, ensaio de autoria de Valéry, resume bem nossa per-
plexidade. Ele trata da morte da civilizacdo e de um Hamlet intelectual
que, sucumbido ao peso das descobertas, sente o tédio de retomar o
passado e a loucura de querer renovar sempre. “Ele vacila entre dois
abismos, porque dois perigos nido cessam de ameacar o mundo: a ordem
e a desordem.” Hamlet toma um cranio ilustre:

Este foi Lionardo. Ele inventou o homem voador, mas este homem voa-
dor ndo serviu precisamente as inten¢des do inventor: sabemos que o
homem voador, montado no seu grande cisne (“il grande uccello sopra
del dosso del suo magnio cecero”) tem em nossos dias outras fun¢des que
nao a de colher a neve no cimo das montanhas para joga-la, nos dias de
calor, nas cal¢adas das cidades [...] E este outro cranio é o de Leibniz,
que sonhou com a paz universal. E este foi Kant, Kant qui genuit Hegel,
qui genuit Marx, qui genuit... Hamlet ndo sabe o que fazer com todos

esses Cranios.

Esse é nosso cenario, que nos remete a outro problema: antes, as
mutacoes eram precedidas de grandes ideais politicos e artisticos, que
davam sentido a cria¢des de obras de arte e obras de pensamento — eram
mutag¢oes pensadas que legaram as geracoes posteriores novos ideais hu-
manistas. Pensemos, por exemplo, na passagem do Renascimento ou
do Hluminismo; mas as muta¢des que vivemos hoje sdo passagens sem
pensamento que nos deixam a deriva, caminhos pouco visiveis, abertos
nao propriamente pelo pensamento mas pelo pragmatismo da técnica.
Nesse cenario, as ideias tornam-se impotentes, e a difusao dessa crenga
é, como nos alerta Musil, um dos sintomas do declinio do ideal da razio,
desfigurada também pelo liberalismo politico. Assim, ndo sabemos dizer
onde estamos nem para onde vamos. Entramos de costas em um novo
e estranho mundo, inteiramente outro, que tende a apagar os vestigios
do passado e que nio nos da muita certeza do futuro. Herdamos, antes,
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enigmas. Em 1987, o poeta Yves Bonnefoy descreve assim o fim de uma
era no poema Ce qui fut sans lumiere:

E ja que ao cair da noite a ave de Minerva
al¢a o seu voo, é o momento de falar de vos,
caminhos que vos apagais desta terra vitima.
Fostes a evidéncia, agora ndo sois mais do que
o enigma. Inscrevieis o tempo na eternidade,
sois sO passado agora, ali, onde a terra finda,

diante de nés, como a borda abrupta de uma falésia’.

O desafio de pensar essas transformacoes é imenso e pede conheci-
mento de todas as ordens. Mais: é enorme a dificuldade de perceber o que
acontece em seu estado bruto e inaugural porque ainda estamos muito
proximos dos acontecimentos. Outra imagem de Paul Valéry é perfeita
para expressar a dificuldade que enfrentamos desde os primeiros ciclos
sobre as mutac¢des: “Os fisicos nos ensinam que, em um forno incandes-
cente, se nossos olhos pudessem subsistir, eles veriam — nada”.

Mesmo assim, entramos na aventura do ver.

MUTACOES, ANO 10

Até agora foram dez ciclos sobre as mutacbes: Novas configuragdes do
mundo; Vida vicio virtude; A condi¢do humana; A experiéncia do pensamento; A
invengdo das crengas; Elogio d preguica; O futuro ndo é mais o que era; O siléncio
e a prosa do mundo; Fontes passionais da violéncia e O novo espirito utopico.

Muitas foram as hipoteses que serviram de ponto de partida para o
trabalho de pensamento sobre as mutac¢des, das quais uma se destaca: é
como se a vontade de poder tomasse um rumo diferente. O que Nietzsche
define como vontade de poder e encarna, de inicio, no criador — o poeta,
o pensador — toma outro rumo no proprio Nietzsche, o que nos leva a
pensar de maneira pouco convencional hoje: o sujeito da histéria nio

1.  Puisque c’est a la tombée de la nuit que prend son vol/ l'oiseau de Minerve, c’est le moment de parler de vous, /
chemins qui vous effacez de cette terre victime./ Vous avez été I'évidence, vous n'étes plus que/ U'énigme. Vous
inscriviez le temps dans ['éternité, vous/ n'étes que du passé maintenant, par oit la terre finit, Id, / devant nous,
comme un bord abrupt de falaise.
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seria mais 0 homem, e sim a técnica. O livre espirito seria uma figura
de transi¢do. O homem das Luzes, que antes andava com prudéncia, na
realidade, segundo comentario de Eugen Fink,

lanca-se além de toda realidade fixa, sem fronteiras, cuja desconfianca
e frieza significam apenas o Nao que abre caminho a um Sim que vira.
As Luzes de Nietzsche exercem-se também contra elas mesmas, nio
acreditam ingenuamente na razao, no progresso, na ciéncia. A ciéncia é
para elas apenas um meio para por em questao a religido e a metafisica,

a arte e a moral.

Uma citagdo de um dos aforismos publicado sob o titulo Vontade de
poder nao deixa dtividas:

Vocé sabe o que é o mundo para mim? E preciso que o mostre em meu
espelho? Este mundo: uma massa enorme de for¢a, sem comeco nem
fim... eterna criacao de si, eterna destruicao de si, “além do bem e do
mal”, sem finalidade... Vocé quer um nome para esse mundo, uma so-
lucdo para todo o seu enigma? [...] Esse mundo € a vontade de poténcia

— e nada mais. E vocé é essa vontade de poténcia — e nada mais.

Por fim, outro fragmento que nos esclarece e que lemos como uma
previsdo do que acontece: “O que é grande no homem é que ele é uma
ponte, ndo um fim; o que nele é amado € que ele ¢ uma passagem e um
declinio” (Zaratustra). Seria uma referéncia a possibilidade suprema do
homem de lancar a ponte do humano ao p6s-humano? Vivemos uma
contradi¢do entre a ciéncia-saber e a ciéncia-poder. E inegavel o dominio
da ciéncia-poder.

Giinther Anders, filosofo alemao que foi o mais implacavel critico da
civilizacao técnica americana e escreveu dois livros sobre a obsolescéncia
do homem, vai além ao afirmar o que os pés-humanos tomam hoje como
verdade: a ciéncia como vontade de poder. Chega mesmo a anunciar que:

Enquanto a guerra nuclear significa o aniquilamento dos seres vivos,

entre eles o homem, a “clonagem” significa o aniquilamento da espécie

humana para a producio de novos tipos humanos. A questao que poe a
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antropologia filosofica, a da “esséncia do homem” [...] mesmo se fosse
para rejeita-la radicalmente respondendo que “a esséncia do homem
consiste em ndo ter esséncia’, essa questao poderia perder todo o sen-

tido se o homem fosse utilizado ad libitum como matéria-prima.

Somos semelhantes a Deus, conclui Anders, mas, na realidade, no
sentido negativo, pois ndo se trata de creatio ex nihilo, mas antes passamos
a ser “capazes de uma total reductio ad nihil, uma vez que, como destrui-
dores, tornamo-nos verdadeiramente onipotentes [...]. Podemos fazer
desaparecer o conjunto da humanidade e do mundo humano”. Eis um
argumento forte da vontade de poder ligada a ciéncia e a biotecnologia.
O que é, enfim, este homem que, além das transformacdes biologicas,
procura abolir o espirito ou, na melhor das hipoteses, transforma-lo em
coisa supérflua, como advertiu o poeta Valéry?

0 QUE FAZER TRINTA ANOS DEPOIS?

Passados trinta anos, voltemos, pois, o olhar para nossa trajetéria
inicial, seguindo o preceito primordial do pensamento: a retomada da-
quilo que ja foi pensado. O pensado guarda sempre um tesouro latente
de sombras e lacunas. Ainda mais quando o pensamento é cercado de
tantas mutacdes, muitas delas a revelia do préprio pensamento porque
produzidas pela tecnociéncia. Assim, entendemos Alain ao nos dizer que
pensar é dizer ndo. Isso porque o fil6sofo trabalha com coisas incertas,
que vém a expressdo em meio a tantas outras expressdes silenciadas. As
vezes temos a sensacio de que os conceitos estdo defasados. E certo que
o pensamento acumulado guarda consisténcia. Mas, sem renegar as pre-
ciosas contribui¢des dos pensadores que participaram dos ciclos, volte-
mos a pensar de outra maneira os temas inicialmente propostos, de Os
sentidos da paixdo (1986) a O novo espirito utdpico (2016). E este o tema do
ciclo Mutagoes — Entre dois mundos: 30 anos de experiéncia do pensamento. As
muta¢des nos pedem para repensar os proprios conceitos. Os antigos ja
nao diao mais conta de explicar a nova realidade.

Eis algumas questdes discutidas nos ciclos de conferéncias e retraba-
lhadas pelas Mutagaes:

Trinta anos de experiéncias do pensamento

25



Os sentidos da paixdo. Tomemos, como exemplo, a questdo posta por
Giinther Anders no ensaio O ddio, na era do irrefreavel desenvolvimento
técnico. Os militares que lancaram bombas em Hiroshima ou os que hoje
manipulam os drones “se atribuem mesmo uma atitude virtuosa, talvez
cristd, ao realizar suas ‘missoes’ sem 6dio [...]. Quanto mais distante esta o
inimigo, mais dificil e mais improvavel se torna ‘natural’ o nascimento do
odio”. Seriam a¢Oes desapaixonadas? Eis uma questio que pede resposta.

O olhar. E certo que somos dominados por imagens na televisdo, nas
ruas, principalmente no celular e nos computadores (4 bilhdes de videos
sdo acessados por dia em todo o mundo), mas elas sdo vistas na veloci-
dade de um foguete. E um olhar sem vontade de ver e sem desejo de
pensar diante do desaparecimento da ideia de duragio. Ora, como ja foi
dito, ver é mais do que o que se vé. Wittgenstein indica outro problema
bem mais comum: a contradi¢ao entre a compreensdo do objeto e o que
os homens querem ver. Dai o problema: “O que esta mais proximo pode
justamente tornar-se o que existe de mais dificil de compreender. Nao é
uma dificuldade do entendimento, mas uma dificuldade que diz respeito
a vontade, que € preciso superar”.

O desejo. Somos uma sociedade que tende a abolir os desejos (os afe-
tos, a amizade, a liberdade ou mesmo a sexualidade em seu sentido mais
amplo e ndo apenas natural)? O ser, como consciéncia de si, pressupoe
o desejo, como nos lembra Kojéve. Contra o simples conhecimento que
mantém o homem em uma quietude passiva, diz ele, “o Desejo o torna
inquieto e o leva a a¢do [...]. Para que haja consciéncia de si, é preciso
pois que o Desejo recaia sobre um objeto nao natural, sobre algo que
supere a realidade dada. Ora, a tinica coisa que supera este real dado é o
proprio Desejo”. Assim, o Desejo é diferente da coisa desejada. Assim é
o desejo de liberdade, que é muito mais do que a liberdade como coisa
conquistada.

Libertinos libertdrios. O etnélogo Pascal Dibie fala da nova realidade
nos dominios da sexualidade. Estariamos entrando em nova fase libertina
ou simplesmente na abolicao da seducao e do desejo? Desejar € saber o
que se deseja, a menos que se queira permanecer nas trevas naturais. Le-
mos em Hegel que “a liberdade pede que o sujeito consciente de si ndo
deixe subsistir sua naturalidade”. Ou, como escreve Alain, “o ser que nao
tem consciéncia nao tem desejo porque ele nao é dividido™.
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O desejo, como tudo no mundo hoje, teria se transformado em coisa
mecanica que recai apenas sobre um objeto natural, como se tende a pen-
sar? Ou sera que, desde que a sociedade de consumo se instalou profunda-
mente, o sexo, como a Coca-Cola e as férias, tornou-se produto a consumir
apenas pelo prazer do consumo? Seria o coito “o tltimo lugar de natureza
pura (bruta) em um mundo artificializado e urbanizado”, segundo um
psicanalista? Um pouco talvez entre os mais velhos, mas parece que o
sexo, sua pratica, para os jovens, entrou no ambito da comunicac¢io da
globosfera, alternando entre virtual e realizagdo. Entdo, a presenca, nossa
presenca, torna-se secundaria a tudo o que fazemos. E isso ai: basta uma
rapida pesquisa no smartphone, no Tinder, no Adolf, no OKCupid, no Happn
ou no IceBreaker, alguns aplicativos que funcionam por geolocalizacio,
para ver quais homens, quais mulheres estio a disposi¢io com o mesmo
desejo de realiza¢do imediata... Encontro para uma bebida em um lugar
publico, vai-se a casa de um ou a um motel, uma hora de diversio sem
troca de telefone, apenas uma trepada. Um fast sex... Na Franca, em 2015,
38% dos usuarios de sites para encontros desse tipo admitiram buscar
aventuras sem dia seguinte. Ndo ¢é preciso se tocar para gozar. (Dados
extraidos da revista Le nouvel observateur.)

O esquecimento da politica. E certo que um dos pressupostos funda-
mentais da mutagio politica esta no papel atribuido a tecnociéncia. Sobre
o assunto, uma das conclusdes a que chega o fil6sofo alemao Martin
Heidegger, sujeita a muitas e contraditérias interpretacdes pela sua ra-
dicalidade, d4 a pensar: “E para mim uma questio decisiva hoje: como
um sistema politico — e qual — pode, de maneira geral, ser coordenado na
era da técnica. Nao sei responder a esta questdo. Ndo estou convencido
de que seja a democracia”. A ciéncia e a técnica produziram, na politica
e no pensamento, aquilo que os teéricos definem como o mundo da es-
pecializacdo. As sinteses tedricas permitiram, durante séculos, grandes
realizacOes, mas hoje, com a crise dos ideais politicos, restam apenas as
desvantagens de uma democracia dos fatos. A defini¢ao é de Robert Musil:

A politica, tal como a entendemos em nossos dias, é o contrario absolu-
to do idealismo, quase sua perversao; ao levar em consideracao apenas
os fatos, “0 homem que especula por baixo sobre seu semelhante e que

se intitula politico realista s tem por reais as baixezas humanas, tinica
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coisa que considera confiavel; ele ndo trabalha com a persuasao, apenas

com a forca e a dissimulacao.

Outro filésofo, nosso contemporaneo, e participante de todos os ci-
clos sobre as mutagdes, vai além na observacio: para Jean-Pierre Dupuy,
€ presuncao fatal acreditar que a técnica, que tomou o lugar do sagrado,
do teatro e da democracia, podera desempenhar o mesmo papel que eles
desempenhavam na época em que a capacidade de agir dizia respeito
apenas as relacoes humanas.

Francis Wolff da sua interpretacdo: os utopicos de ontem foram subs-
tituidos pelos especialistas de hoje. Nao disputamos mais os fins politicos,
afirma Wolff, discutimos, sim, os meios e os fins técnicos.

O dominio da técnica sobre a politica leva a perda dos fundamentos
politicos, isto é, daquilo que a filosofia politica criou e recriou ao longo da
historia como resposta as interrogacoes levantadas pelo advento da socie-
dade, ou melhor, a ideia e a pratica que definem a sociedade como origem
da lei e dos direitos. Era o momento em que a prdxis tinha uma relagdo
estreita com os principios tedricos, muitas vezes para nega-los. Hoje, vive-
mos aquilo que ja se definiu como o principio do sem principio. Mais: sendo
apenas partes da vida social, a economia, a privatizacio da vida ptiblica, a
religido, o moralismo e a eficiéncia técnica procuram ocupar o lugar da
politica de maneira totalizante. E a escandalosa e inconsequente busca da
hegemonia de uma dessas variantes sobre a politica. Essa tendéncia do-
minante hoje abole muitos principios politicos. Como observa o fil6sofo
Newton Bignotto, retomando Hannah Arendt, parecemos condenados
a oscilar entre democracias apaticas, comandadas exclusivamente pelas
forcas de mercado, e regimes autoritarios. Enfim, como fica a prética da
representac¢ao politica quando sabemos que os partidos e os sindicatos
perdem for¢a diante das novas formas de comunicagio e (des)organizacao
através dos meios eletrénicos?

Essas sao apenas algumas questoes, tratadas em livros anteriores, que
mostram que o novo mundo exige novos pensamentos.

Por fim, ultima observac¢ao: dedicamos este livro aos mais de trezen-
tos conferencistas que participaram dessa trajetéria. Por razdes que nao
exigem explicacdo, decidimos comecar com um ensaio sobre a amizade.
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A amizade®
Francis Wolff

Gostaria de abrir esta conferéncia, e este ciclo, com uma declaracio
pessoal. Vim pela primeira vez ao Brasil em outubro de 1980, para traba-
lhar. Jovem professor francés, orgulhava-me de ter sido recrutado para
ensinar no prestigioso departamento de filosofia da Universidade de Sdo
Paulo. Vivi em Sao Paulo mais de quatro anos: conheci o fim da ditadura
militar, as grandes manifestacoes das Diretas Ja! e a volta 2 democracia.
Mas o trabalho durou pouco e retornei a Fran¢a no final de 1984. Eu havia
me tornado fa deste pais. Sua lembranca me perseguia. Assim, durante
longos anos, voltei com frequéncia ao Brasil. Eu viera por necessidade,
retornava por amor: a forga viril dos seus ritmos, a sensualidade femini-
na de suas melodias, o formidavel desenvolvimento de sua democracia,
seus progressos contra as desigualdades sociais, o calor de seus habitan-
tes e, principalmente, seu jeito tdo particular de resolver os problemas
mais espinhosos da maneira mais astuciosa e inesperada — por tudo isso
me apaixonei. Mas vocés sabem como é o amor! Todo amor comporta
tempestades: entre amantes ha sempre altos e baixos. As vezes me entu-
siasmava pelo progresso rapido da democracia ou da sociedade, mas ele
era seguido de uma regressao tido brusca que me desanimava. Em alguns
momentos meu zelo amoroso crescia a ponto de fazer-me um prosélito,
enaltecendo com alarde este maravilhoso pais; em outros momentos, me
enfurecia em voz baixa contra suas traicoes de amante. Entre mim e o

1. Traducio de Paulo Neves.



TRINTA ANOS
DE EXPERIENCIAS
DO PENSAMENTO

A vida na confluéncia de um mundo que nao acabou
e de outro que ainda ndo se delineou plenamente,
um novo fendmeno marcado por profundas mudan-
cas e incertezas, que se pode denominar mutacao,
inspira as indagacdes e reflexdes do ciclo de confe-
réncias Mutacées e da série homénima de livros.

Décimo da série, este livro retoma e atualiza os
temas discutidos ao longo de 30 anos de ciclos
de conferéncias organizados por Adauto Novaes,
sendo os dez (ltimos da série Mutacées. Os en-
saistas que participam desta edicdo retomam temas
desses ciclos.

Essa retomada, dentro do conceito das mutacoes,
significa atualizar esses temas candentes por meio de
sua recontextualizac@o no dmbito das mais recentes
discussdes humanistas. Nesse processo cabem ques-
toes e diretrizes importantes como, por exemplo, dar
visibilidade ao pensamento que procura ao mesmo
tempo reestruturar-se e questionar a ética, as artes,
a condicdo humana, a convivéncia e a politica dos
novos valores trazidos pela ciéncia e pela técnica
desvinculadas da reflexao.
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